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Introducéo

O presente trabalho é parte integrante de uma pesquisa de mestrado, ainda em andamento, desenvolvida na
Universidade Estadual de Montes Claros (UNIMONTES), cujo principal objetivo é analisar as festas religiosas ou
“festas tradicionais’ no povoado de S&o Luiz de Minas e no Distrito de Alvacdo, localizados no municipio de Coracéo
de Jesus, Norte de Minas Gerais. Localizado na microrregido de Montes Claros, Coragdo de Jesus limita-se com 0s
municipios de Brasilia de Minas, Campo Azul, Mirabela, Montes Claros, Lagoa dos Patos, Ponto Chique, S&o Jodo do
Pacui, Ibiai e Sdo Jodo da Lagoa, ficando a 475 km da capital mineira, Belo Horizonte.

Fundamentado na pesquisa bibliografica e na Histéria Oral (utilizacdo de entrevistas) o estudo dessas festividades
surgiu da necessidade de identificar, valorizar, preservar e divulgar essas préticas que compdem o patrimdnio cultural
dessas comunidades.

Desenvolvimento

No Brasil colonial, as festas foram marcadas pelo sincretismo, pois os jesuitas a fim de catequizar os indios usavam
“simbolos, costumes e tradi¢cdes indigenas, estabelecendo pontos de ligagdo com o cristianismo”, utilizando incenso,
agua benta, rosarios, ex-votos, santinhos, teatro e musica para atrair os indigenas (OLIVEIRA, 2008: p.21). Durante o
seculo X1X, no periodo do Império (1822-1889) a realeza portuguesa acabava interagindo com outros reis e rainhas
presentes na memoria dos escravos trazidos da Africa e esse conjunto de personagens lideravam as festas populares,
afirmalLiliaMoritz Schwartz (1998).

Dessa forma, a festa foi sendo incorporada em muitos espacos e com diversos rituais e reapropriagdes, formando ou
legitimando identidades. O Brasil acabou se tornando “o pais das festas’, e “essas tradicdes ndo foram apenas se
reproduzindo como um motor”, “ao contrario, dinamicamente, acabaram por criar festas proprias com leituras originais
de um material que lhes eraanterior.” (SCHWARCZ, 1998: 247)

Mais do que um momento puramente de lazer ou de fé, elas sdo entendidas neste trabalho como préticas culturais
extremamente importantes para se compreender as sociedades, sua relacdo com o espaco e 0 tempo em que Se inserem,
a forma como €elas interagem entre si e os significados que adquirem em determinados espacos. E as “festas religiosas
emergiram dos estudos de histéria cultural como um local privilegiado para se pensar o exercicio da religiosidade
popular e suarelacdo dindmica, criativa e politica com os diferentes segmentos da sociedade.” (ABREU, 1999: p. 37)

O que propomos € justamente analisar as festas religiosas, ou festas “tradicionais’ no municipio mineiro de Coragéo de
Jesus, especificamente a festa de Nossa Senhora da Conceicao/Bom Jesus e a festa de S&o Sebastido, realizadas ambas
no Distrito de Alvacdo; e também a Festa de S8o Luis Gonzaga/Nossa Senhora Aparecida, realizada em S&o Luiz de
Minas (povoado pertencente ao Distrito de Alvag&o).

Qual seria a relevancia destas festas, 0s possiveis significados para “os de dentro” e “os de fora” das comunidades
estudadas? Quais sujeitos estéo envolvidos? Como tradicdo e modernidade se relacionam nestas festas? Resistir ou
aderir a modernidade para que essas manifestacdes culturais se mantenham vivas?
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Defende-se que preservando as préticas culturais das comunidades de S&o Luiz de Minas e de Alvacdo, sobretudo as
festas religiosas ou “festas tradicionais’, preserva-se o patriménio cultural imaterial dessas comunidades e aquilo que
confere identidade as mesmas, dessa maneira, gjudaria os sujeitos envolvidos a se posicionarem frente a modernidade e
tudo aquilo que é fruto da globalizagdo, contribuindo também para a construgdo de uma Histéria mais dindmica e
menos excludente, com ainsercdo de sujeitos e temas anteriormente negligenciados.

A festa de Nossa Senhora da Conceicdo/Bom Jesus e a festa de Sao Sebastido, sdo realizadas respectivamente em
agosto e fevereiro, ambas no Distrito de Alvacdo; e a Festa de S8o Luis Gonzaga/Nossa Senhora Aparecida, realizada
no més de julho em S&o Luiz de Minas (povoado pertencente ao Distrito de Alvagdo).

Estas festas acontecem anualmente e fazem parte da vida dessas comunidades rurais; elas sdo organizadas por aqueles
gue veem nelas uma tradicdo a ser mantida, e nesse desafio ha uma distribuicdo das tarefas a serem cumpridas,
formando com isso dois grupos principais, os chamados “festeiros’ e “o0s mordomos’: os primeiros realizam atividades
envolvendo a recepcdo do padre, a preparacéo de alimentos, a arrumagdo daigreja e ornamentacdo em torno da mesma;
0s outros, sdo responsaveis pelo espetaculo com fogos e alevantada do mastro, ou hasteamento da bandeira.

A realizacdo da missa e da procissdo € que da o caréter religioso a festa, € o espaco para a manifestagdo da fé. Apds a
celebrag@o costumarse realizar o leildo, em que prendas como alimentos e animais, doados pela comunidade, séo
vendidos pelos maiores lances, para posteriormente reverter em benfeitorias. Enquanto uma parte das pessoas fica para
prestigiar e comprar as prendas no leildo, outro grupo se dirige a casa daguele que ficou responsavel por fazer as
“lanternas’, e estando todos com as lanternas em méos eles se dirigem a casa do “ladréo da bandeira’

E todo ano, um novo “ladréo” entra em cena, comete o crime de “roubar a bandeira’, que deve se mostrar sempre bela
€ imponente no topo do mastro e por isso todo ladrdo assume também o compromisso de ornamenté-la, reformé-la e se
preciso até de confeccionar uma nova bandeira. Aquele que rouba a bandeira se compromete com a comunidade, fica
responsavel por custear, redizar parte da festa, portanto € uma espécie de guardido da tradicdo. Essa tradicdo, no
entanto, ndo se fecha ao “novo”, pelo contrério, muitas vezes tem na presenca do carro de som (que compete com 0s
cantores tradicionais) ou de um outro elemento que surge por necessidade de readaptacéo.

A festa é encerrada com show de cantores regionais, que atraem muitas pessoas, envolvidas com o ritual sagrado ou
ndo, e tem o funcionamento de barraquinhas. Movimenta-se a cultura, a fé, mas também a economia e a politica do
pequeno povoado, campos interligados. E festa engloba, pois, a parte sagrada e a parte “profand’ da festa ( a“festa da
rua’) ; o feminino e o masculino, afé e adiversdo, aliberdade e a restricéo; tudo € parte dafesta.

E grande o nimero de pessoas circulando nas comunidades em dias de festa; moradores, pessoas que vivem em
comunidades vizinhas, pessoas que vao pela primeira vez a festa a convite de um amigo ou conhecido ou mesmo
porgue viu a divulgacéo da festa (redes sociais) e outros porque veem a oportunidade de voltar as origens, rever 0s
familiares e amigos especificamente naguela data, naquele espaco festivo. Assim, a festa para os organizadores e
moradores, a festa para os visitantes se torna um lugar de (re) encontro, de sociabilidade e afirmacdo dos lagos de
pertencimento.

O tempo das festas € um tempo especial, é aegria da preparacdo, da chegada dos parentes e amigos, do pagamento de
promessas e de novos pedidos, de agradecimento pelas colheitas, celebra ao mesmo tempo a fé, a diversdo e o
trabalho. Para Mircea Eliade (1996: p. 79) “os participantes da festa tornam-se contemporéneos do acontecimento
mitico”, isto &, eles “saem” de seu tempo histérico - aguele que resulta da soma de eventos profanos, pessoais e
intrapessoais - e relinem-se ao tempo primordial, sempre 0 mesmo, e que pertence a eternidade.

Observa-se que “no bojo das transformacgtes do mundo moderno, as tradigBes, costumes, enfim, culturas seculares
estao sendo esmagadas, desaparecendo como que levadas por uma onda gigantesca, fazendo parecer um imenso vazio”
e levando-nos a questionar: “onde estéo as dangas tipicas regionais, os antigos ritos e cerimbnias de algumas
comunidades, a vivéncia religiosa das cidades pequenas e as tradi¢des de tantos povos?’ (COUCEIRO, 2002: p. 13).
Para Hall (2006: p.7) isso estaria relacionado ao processo denominado “ crise de identidade”, que consistiria no declinio
das velhas identidades, que estabilizavam o mundo social, fazendo emergir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, antes considerado como sujeito unificado.

Assim, as festas e as identidades, tomadas no plural, sdo vistas agui em sua complexidade, em constante movimento,
isto &, passiveis de transformagdo. Entdo, como preserva-las? Na medida em que notamos 0 seu cardter ndo estético,
admitimos gque sejam elementos vivos, entendemos que preservar ndo significa engessar, mas notar como € 0 porqué as
mudancas acontecem e a partir de que momento passam a fazer sentido para os sujeitos envolvidos. Os conceitos
utilizados neste estudo, como “cultura’, “cultura popular” e “patriménio cultural”, também revelam o carater dindmico
das festas.
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Segundo E. P. Thompson (1998: p.18) as tradicfes “se perpetuam em grande parte mediante a transmissdo oral, com
Seu repertério de anedotas e narrativas exemplares.” Dai a necessidade de se trabalhar com as fontes orais, e destacar
gue sejam orais ou escritas, todos os tipos de fontes carregam certa parcela de subjetividade.

Para Verena Alberti (2008: p. 155-156) a Histéria Oral “é uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes
para o estudo da histéria contemporanea surgida em meados do século XX, apds a invencdo do gravador de fita’, e 0
trabalho com esse tipo de metodologia, “se beneficia de ferramentas tedricas de diferentes disciplinas das Ciéncias
Humanas, como a Antropologia, a Historia, a Literatura, a Sociologia e a Psicologia’, sendo considerada “uma
metodologia interdisciplinar, por exceléncia.”

Assim o que deve prevalecer é 0 sentido dessas préticas para as comunidades, independente da insercdo ou néo de
novos elementos, estas devem ser referencia para as mesmas antes de ser “patrimoénio cultural”, porque afinal, as festas
em Alvacdo e S0 Luiz de Minas se realizam desde o surgimento dessas povoacdes, e sO existem porque para seus
integrantes elas possuem |ogica dentro destes espagos, caso contrério, ndo existiriam. A ideia € que as praticas culturais
facam sentindo antes de qual quer outra coisa.

ConsideracOesfinais

Notamos que a tradicdo das festas religiosas nasce praticamente com o surgimento das proprias comunidades, e a
medida que €elas vao se transformando seus costumes e tradicoes também vao se modificando. Portanto, a preservacéo
destas néo é pautada no seu congelamento, sua sobrevivéncia depende da “renovacdo”, da “reinvencdo”; elas precisam
disso para continuar a fazer sentido aos seus praticantes. Dedicar-se a0 estudo destas festas é uma das maneiras
encontradas para entender seus multiplos significados, discutir e preservar o patriménio cultural e a identidade das
comunidades estudadas.
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